L'ICONOGRAPHIE DU BOUDDHISME JAPONAIS

FIGURES, SYMBOLES ET CROYANCES,



Le Musée GUIMET présente aujourd'hni dans son
annexe, consacrée al'histoire des religions, des collecctions
d'iconographie japonaise qui proviennent de son ancien fonds
et qui ont été, pour 1l'essentiel, réunies par son fondateur
Emile Guimet lors de sa mission scientifique en Extréme-orient
en I876, Guimet avait trouvé le Japon aux prises avec les ré-
formes de 1'Bre de Meij¥. Les deux religions shinté et bouddhi-
que qui, depuis plus de mille ans, s'étaient interpénétrées
tant sur le plan culturel que doctrinal, venaient d!'étre 1'ob-
jet d'une loi de séparation qui marquait 1'aboutissement d'un
long effort en vue de rendre a l'antinue religion du pays sa
pureté premiére. Expulsées des temples détruits ou rendus au
culte shint8§ rénové, les images bouddhiques sculptées ou pein-
tes, s'entassaient chez les vendeurs de curiosités, Gunimet
sait mettre a profit cette situation exceptionnelle pour en

acquérir un trés grand nombre et, ceei, non pas au hasard,

mais d'aprés un plan dbnt la largeur de vues et la méthode



nous laissent un siccle plus tard dauns une grande admiration.
Les diverses sectes ehtre lesquelles se partagent les fideles
du bouddhisme japonais ne rendent pas toujours un culte aux
mémes personnages sacrés et il arrive fréquemment aussi q'un
seul personnage soit représenté sous plusieurs formes pour des
raisons d'ordre aussi bien traditionnel que doctrinal. Guimet
fit assez avisé pour se faire guider dans ses acquisitions par
des religieux des diverses tendances et parvint de cette fagon
a4 réunir un ensemble iconographique représentant la grande
majorité du "panthéon" bouddhique local,

Stil offrait un intéré&t considérable du point
de vue de la connaissance des religions, cet ensemble, dont 1la
majorité des piéces datait des trois derniers sitcles, n'avait
qu'une valeur artistique trés mince et c¢'est pourquoi, apreés
avoir fait la gloire du premier Musée Guimet, & une époque ol
1'on s'engouait pour tous les objets japonais sans distinction,

il fut placé dans des réserves lorsque le musée décida de se

consacrer inci
Principalement 3 faire connaftre 1'art et



1'archéologie de 1'Extréme-orient,

Aunjourd'hui,ou une confusion n'est plus possible
entre des oeuvres qui peuvent &tre considérées comme les témoins
véritables de cet art et des piéces qui sont généralement d'une
simple facture artisanale et out, par ailleurs, le développement
des recherches historiques, philosophiques, mythologiques, so-
ciologiques, iconographiques relatives au bouddhisme nous permet
de comyrendre mieux 1les notions qui s'expriment & travems le
langage des symboles; l'annexe du musée, heureuse de répondre
au voeu du fiondateur, présente au public, selon un classement
nouveau, une collection vraisemblablement unigue par son exhaus-
tivité en Occident et qui comprend un certain nombre de piéces
dont on ne trouverait pas la répligue au Japon m®me, sans de
laborieuwes recherches,

Le but de cette exposition est de mettre autant
que possible de l'ordre et de la clarté dans des notions qui se
rapportent a un aspect narticuliercment représentatif et

pourtant mal compris, du bouddhisme, qui est celui de la



multiplicité des personnages vénérés., Qui ne s'est demandé ce
aue sont et ce qui signifient ces figures de buddha qu'on voit
partout, avec leurs gestes, leurs attributs, leurs expressions
variés ? Nt'est-il pas 1légitime de s'étonner qu'nne doctrine
fondée sur 1l'enseignement d'un sage et dans laquelle on voit sou-
vent davahtage une morale et une philosophie qu'une religion,
ait pu donner naissance a un tel foisonnement culturel ? Disons
d'emblée que ce foisonnement a pour cause des facteurs d'une
extréme complexité : Le premier qui doive 8tre mentionné est
sans aucun doute 1'évolution du bouddhisme lui-mfme, en Inde mé-
me et dans les autres pays qu'il a itraversés,

Celwi-ci eut dtabord pour nnigque modeéle, pour

E

seul véritable héros, son fondateur, S8kyamuni, le "Sage d'entre
les éﬁkya", fils du roi des éﬁkya, Suddhodana et de la reine
MAy&, dont l'histoire est bien connue, Tandis que son pére
effrayé par ses prédictions, w'efforce de le retenir dans son
palais et 1l'entoure de distractions, le jeune homme fait les

trois rencontres, d'un vieillard, d'un malade, d'un mort qui



lui font découvrir 1'inanité des plaisirs transitoires, puis
celle d'vn ascete qui lui réveéle 1'existence de 1'idéal reli-
gieux, Il gquitte alors la maison paternelle et commence sa
quéte par des macérations ol il s'épuise vainement, Apras avoir
adopté une nouvelle régle de vie, il entre dans une longue médi-
tation & 1'issue de laquelle le mécanisme implacable de la vie
et de la mort et ses fondements, la croyance et 1l'attachement

a4 un soi illusoire, lui apparaissent en toute clarté. Ce méca-
nisme est désormais sans prise contre lui, car sachant comment
il est agencé, il ne saurait y retomber, XXEEXIxXNuNEfmEXYiEX
tmikxe Prédestiné & cette supréme victoire par d'innombrables
vies antérieures consacrées 3 la pratique des perfections, il
avait été jusqu'a cet instant un bodhisattva, un "&tre d'Eveil?
le voici désormais un buddha, un "Eveill", ou, pour employer
une expression figurée, un "dieu plus grand que les dieux",

car les dieux eux-mfmes meurent pour renaftre quand 1l'heure est
arrivée, mais lui sait qu'il n'aura plus qu'une fois A mourir

et que ce sera pour entrer dans l'état bienheureux et sans fin
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du nirv8na, Durant les longues années que va durer cette der-

,dg\tl}uxt@nu)
niére vie, il enseigne inlassablement la Loivqu'il a découverte
I1 entrera dans le nirvlna i une date qu'on croit 8tre celle
de 478 avant notre dre, apres avoir déclaré & ses disciples
qu'il leur laisse sa Loi et qu'a travers elle, il demeure a
jamais présent parmi eux. Sur ses cendres, sur les symboles de
sa Loi s'éléveront bientft des monuments, substituts de sa per-
sonne, les stupa, autour desquels lesfoules bouddhiques se ras-
sembleront pour s'abreuver comme a une source d'immortalité de
vie aupres de celui qui avait vaincu la mort., La tradition
veulait que ézgi/buddha eussent précédé, Sakyamuni, dans les
fges du passé et qu'un autre dfit lui succéder un jour. De cet
unique bodhisattva connu, et seul buddha orévisible de 1l'avenir
on savait le nom, Maireya, le "bienveillant", mais de m8me que
Sfkyamuni autrefois, il menait alors son avant dernieére exis-
tence parmi les dieux; la perspective de sa venue ici bas,
semblait incalculablement lointaine et l'espoir de rencontrer

ce nouveau sauveur n'8tre que d'un faible réconfort. Mais



S8kyaruni, bien cu'entré dans le nirv8na, n'était-il pas tou-
jours présent au monde sous les especes de sa Loi ? Si son
corps périssable avait disparu, son "Corps de Loi", c'est-a-
dire l'ensemble des discours conservant ses paroles et ses en-
seignements demeurait, seule réalité permanente dans l'univerﬁ
selle illusion, Symbolique au départ, cette notion va se chanzgm
charger d'un contenu métaphyvsiique : Dieu plus grand cue les
dieux, vaingqueur de la mort, permanent par son Corps de Loi,

le buddha tend & travers le langage du mykhe & rejoindre 1l'ima-
ge de 1l'homme cosmique primordial des anciennes spéculations
indiennes, de cet homme cosmigque ne dii-on pas d'ailleurs qu'il
posséde les marques sublimes : protubérance sur le haut de la
téte, touffe entre les sourcils, peau couleur d'or... ? Sa
personne, telle qu'on 1'a vue venir au monde n'était qu'une fa-
brication destinée & édifier los &tres; son corps véritable est
"au dessus du monde", affirment les tenants de 1l'école des

"transcendantalistes”,

C'est sans doute dans un milieu proche de



ceux-ci que se développe vers le début de notre ére le MahB8yé#na
ou "Grand Véhicule" qui se donne a lui-m€me ce nom pour marquer
sa volonté de sauver les &tres en nombre beaucoup plus grand
sur une échelle beaucoup plus vaste que le houddhisme qui s'é-
tait juscue-12d développé. D'une part; il insiste sur 1'idéal de
la compassion, sur la nécessité de xmmmmExX renoncer & se libé-
rer soi-méme afin de rester actif auprds des innombrablss €tres
qui ne sauraient se sauver sans 1'appoint d'une force extérieure
il imagine des héros dont les exploits illustrent cet idéal,
comme ceux accomplis par SAkyamuni au cours de ses vies succes-
sives avaient illustré e¢elui du premier bouddhisme. C=s bodhi-
sattva, confréres jusque-ld inconnus de Maitreya, s'appellent
Avalokitesvara, le "Seigneur qui regarde vers le has", Mafjusri
"Douce Magesté", Samatabhadra, "le Tout Bon",

C'est sans donte dans les milieux ol se développa
cette nouvelle conception du salut que se forma la légende de
Pindola, 1'un des grands disciples du buddha qui en raison

d'une faute qu'il avait commise, se serait vu annoncer par ce



dernier qu'il n'accéderait pas au nirv&na. Pindola auraiq%lors
fait le voeu de travailler inlassablement au bien des &tres en
ce monde ol il doit rester pour toujours ( ainsi s'expliquent
et la popularité particuliére de Pindola, vénéré comme un
grand guérisseur, et 1l'habitude de ne pas placer son image a
1'intérieur des sanctuaires, mais & 1'extérieur), preés de la
porte) D'autre part, ne voulant pas limiter sa vision au champ
de l'univers immédiat, le Grand Véhicule universalise le pro-
bléme du salut en portant sa pensée vers les mondes qui rem-
plissent l'espace a l'infini. Tout celd explique qu'il ne se
réfere plus seulement au buddha apparu dans notre monde, mais
aussi a ceux qui pré&chent la Loi dans toutes les régions du
cosmos, figures nouvelles réellement promues & 1'autonomie et
dont il semble qu'ad l'origine elles symbolisent - au moins en
partie - certains moments de la prédication ou certaines atti-
tudes du buddha S8kyamuni, Ainsi se constitue selon un proces-
sus qui est encore fort loin d'@tre éclaireci, un groupe de

cing huddha dont les terres de prédication se situent aux quatre
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régions cardinales et au zénith, Les plus fameux sont Amitabha
"celui & 1'éclat infini", qui siege a l'ouest,,Aksoﬁhya, "1t'iné-
branlable", son symétricue & 1'Est, et Vairocana "celui oui ré-
pand 1a lumiére en tous sens", le buddha solaire du zénith,
app elé a s'identifier au Cors de Loi lui-méme. Ainsi apparaft
aussi - et indépendamment de ce groupe -~ Bhaisajyaguru, le "Maf-
tre aux remédes" gui semble 8tre unc image personnifide da
S8kyamuni en tant que celui-ci s'est affirmé comme le médecin
supréne,

A ces buddha aupres desquels la loi des causes
et des effets permettra d'aller renaftre si 1l'on a concentré
constamment sur eux ses pensées, correspondent des agents oui
constituent comme leur émanation estive et qui établissent un
lien entre ce mondﬁgouffrant et les "terres pures" des buddha,

kY

Bisxteiiwtixix Une telle "démultiplication" de
txiEx
la figure du Maftre n'implique d'ailleurs nullement que celle-ci

subisse la moindre éclipse. Le Saddharma pundarika ou "Lotus

de la Bonne Loi", qui est 1l'un des textes les plus fameux et les
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nlus importants du Grand Véhicule exalte au contraire la subli-
mité de SAkyamuni comme ne 1l'avait fait aucun livre antérieur,
Le buddha y expose lui-m&me dans une fantastique apothéose que
s'il est entré dans le nirvina, c'est seulement pour cue, ne le
voyant plus, on &0t soif de sa personne et de sa Loi =t révele
pour finir qu'il est en réalité "perpétuellement demeurant",
buddha
Autour de ces figures supérieures des kmlkx et
des bodhisattva, s'aggihomére dans la dévotion des bouddhistes
une foulz de divinités de rang et d'origine divers, les unss
de 1'Inde védicue et brahmanique, et 1l'on reconnait
parmi elles des noms aussi illustres que ceux de Brahmf et
d'Indra, les autres liées a des traditions locales le plus sou-
vent obscures, Pour le bouddhisme les Awk dieux sont une classe
d'é8tres, au mfme titre que les hommes ou les animaux et il va
de soi que le principe de leur esixtence en saurait &tre mis en
doute; mais ils sont vrisonnicrs des lieux de la transmigration
et leur puissance si grande soit-elle, est bien restreinte, si

on la compare & celle quasiment illimitée, des buddha et des

bodhisattva, On ne saurait s'en étonner, car la source de 1la
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_ont
puissance surnaturelle est l'ascése et les dieuxYa cet égard
un capital de mérites qui demeure bien au decd de celui des
"ddlivrés vivants", Dans la mesure, néanmoins, o les yeux
dé par la vérité houddhique, ils ont su entrer dans 1la
Voie et accéder ainsi par 1'effet de leurs bons actes & la posi-
tion élevée ol ils setrouvent, ils ne peuvent &tre que bien-
veillants, et il apnraraft comme fort utile de les prier pour
obtenir d'eux aide et protection, Le Grand Véhicule magnifie
sans aucun doute leur rfle plus que le bouddhisme ancien qui
recommandait de les vénérer mais les montrait aussi a 1l'occa-
sion prenant auprés du buddha une legon d'humilité,

La troisieéme grande phase de 1'évolution du
bouddhisme est celle du développement au sein de celui de 1l'en-
seignement qu'on appelle couramment dans 1'Inde Tantrique (du
nom des Tantra ou canons ou sont exposés ses principes et ses

régles rituelles) et en Extr@me-orient, "ésotérique" & cause

du caractéere initiatique de sa transmission, Cet enseignement
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qui reposd sur la trés ancienne idée d'une identité de nature
et de structure entre le macrocosme et le mkmmx microcosme qu'ed
1'homme, utilise en vue de l'atteinte de 1'Eveil, des techniques
de maftrise psychique du type du yoga, ponctuées de paroles, de
gestes et de concentrations chargés d'un symbolisme extr&mement
dense tenu pour porteurs d'une efficacité dynamicue ayant sur la
x¥Xx réalité ihtérieure et extérieure une prise effective., Sur
les représentations concentrigues ou mandala dans lesquels 1'a—
depte progresse en jouant a la fois physiguement et mentalement)
une sorte de partie devant le mener a4 la réussite, goort 1'uni-
vers dont la réalité ultime se confond avec le Corps de Loi du
buddha : aspect final et unitaire symbolisé par le buddha ou
Corps de Loi, aspects différenciés divers, symbolisés par des
buddha "chefs de lignées" dont des bodhisattva incarnent & leur
tour les forces et les vertus. A ¢8té des personnages a l'aspect
calme et douce cui représentent des vertus telles que don, pa-
tience, compassion, sagesse, etc,.., apparaissent des figures a

1t'aspect farouche qui symbolisent 1a résolution, 1'effort, Xk&x
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1'écrasement des obstacles, la transmutaticn des passions: tels
sont les vidvlrdja ou "rois de science" qui paraissent 8tre,
pour l'essentiel des personnifications de formes tenues pour
porteuses d'une puissance souveraine, L'usage des mantra, bien
connu déja a 1l'époque védiaque, était trop fondamental dans la
mentalité religieuse indienne pour que le bouddhisme efit pu
jamais 1l'ignorer, mais il n'avait longtemps joué dans sa prati-
gque qu'un r8le mineur, marginal. Le Grand Véhicule, plus porté
®ers les voies de la mystique que les écoles anciennes lui avait
au contraire accordé une grande importance, mais c'était seule-
ment avec 1'ésotérisme qu'elles étaient venues & s'identifier
aun procossus m8me de 1la conquete de 1'Eveil,

I1 va de soi que si conquéte est demeuréde indé-
pendarment de la diversité des conceptions et des méthodes, le
but invariable dn bouddhisme, celui-ci nc s'en est pas moins
soucié - et ceci dés les origines - de montrer &4 ses fideles
gue fut-ce dans 1'ordre des choses transitoires, il était 3 méme

de leur apporter le plus de honheur et de sécurité possible., Le
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loi des causes et des effets se démontrait-elle pas gque toute
bonne conduite produnisait ses fruits sous forme d'une rétribu-
tion heureuse ? A ceux qui avaient "pris refuge" en lui et se
comportaient en conséquence, il assurait, s'ils étaient rois,
de la tranquillité de leur état, s'ils étaient simples particu-
liers, celle de la famille et de la personne; Buddha, bodhisat-
tva; divinités gardiennes leur promettaient leur protection, Des
tahlettes, des charrues marquées de leur nom de lenur image, Ek
ou de cuelque formule qu'ils avaient révélée, qu'on pouvait ac-
quérir en se rendant en p&lerinage a4 leur stfipa ou & leurs sanc-
tuaires parmettaient d'emporter comme un reflet réel de leur
présence et matérialisaient constamment cette protection. I1 est
facile de voir dans ces crovances et ses pratiques de simnles
concessions du bouddhisme A 1la mentalité"magique". Pkus profon-
dément, elles reflétent fidélité & la croyance en la loi de
causalité au niveau individuel et collectif,

Aprés avoir atteint la Chine & travers 1l'Asie

centrale, puis, Emk=y & partir de la fin du IVeme s, de notre
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éere, les divers royaumes entre lesquels se partageait la pénin-
sule coréenne, le bouddhisme parvint au Japon. La tradition veut
qu'il y ait été introduit officiellement par une ambassade venue
du royaume coréen de Kudara en 588 de notre &re. En fait, il est
bien probable qu'il vy était alors déja connu et pratiqué depuis
assez longtemps au moins dans le milieu des immigrants venus du
continent, I1 a été démontré aue le texte de la lettre par la-
quelle le roi du Kudara aurait présenté la nouvelle religion au
souverain japonais était, au moins sous la forme dont nous 1a
possédons aujourdthui, le fruit d'une rédaction bien postérieu-
re & 1{éveénement, mais, telle quelle, elle nous intéresse vive-
ment, car le bouddhisme y est présenté sous des traits qui sont
fondamentalement les siens et resteront durant toute 1'histoire
de son évolution au Japon, comme une Loi capable d'apporter non
seulement 1'Eveiil suprfme, mais des félicités sans nombre en
tous domaines, mieux que ne le pourrait tout autre Loi. Cette
prétention & la supériorité ne pouvait manquer d'inquidter les
forces religieuses et politiques attachées pour des raisons di-

verses au culte traditionnel de vénération des Kemi, a la fois
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esprits ancestraux, patrons du sol et maftres des forces naturel
les; c'est semble-t-il & cette épocue de luttes d'influences
que fut créé, a 1'aide d'un vocable R'origine chinoise le terme
de Shintf, littéralement"Voie des esprits supérieurs" , qui
permit & la vieille religion de se poser de facgon plus définie
en face de la "Loi du buddha" et de la "Voie des lettrés" qui
se référait aux enseignements de Confucius. Aprés guelques péri-
péties et affrontements sanglants, le bouddhisme sera finalement
imposé comme religion d'Etat et considéré dans sa position par
un prince qui en ffit un fervent adepte et m8me un saint, le
régent Shétoku taishi § - ). Le Shint8 ne perdit pas pour
autant ni son rfle officiel, étroitement 1ié aux conceptions
locales relatives a la nature et & la fonction du souverain,
ainsi qu'a la structure de 1a société en général, ni son crédit
aupres des individus et des communautés dont il réflétait si
profondément la vie et la sensibilité. Le bhouddhisme avec la
morale, la métaphysique et les pratiques smkXi¥mmXX¥wx duquel il

fallait désormais cu'il s'accomodit, devait lui fournir des
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superstructures et des formes d'expression de toutes sortes,
mais ne put, ni ne cherchera d'aillenrs a lui enlever sa vita-
1ité. L'attitude des bouddhistes vis-a-vis des autres reli-
gions ayant toujours été d'en domn:r des justifications, des
interprétations doctrinales, et non de les attaguer,

Dés les prenmiers siecles de son expansion au
Japon, le bouddhisme y apparaft comme en possession des é1é-
ments essentiels de ce qu'on peut appeler sa"bouddhologie", du
moins de celle du Grand Véhicule : Se conformant aux modeéles
recus de leurs devanciers du continent, lc¢s imagiers japonais,
sculpteurs et peintres, ne vont pas tarder a représenter a leur
tour le buddha S8kyamuni dans ses aspects terrestres et trans-
cendants, les buddha fabuleux des mondes lointains: Amitébha de
la Terre Pure de 1'Ouest, Bhaisajyguru, le Maftre aux remeédes,
le bodhisattva destiné a devenir le prochain buddha, Maitreya,
et les autres grands bodhisattva, Avalokitesvara, Mafijusrfi,
Samantabhadra, les dieux Brahm8, Indra et les régents des ré-

gions cardinales,



- 19 -

Au milien du VIII® siécle, tandis que la Cour du
Japon installée HNara a achevé sa réorganisation sur le modele
de celle des T'ang, 1l'empereur Shému se plaft a exalter 1'idée
d'un parallélisme entre sa fonction unicue et sonveraine et
celle dv buddha du z¥nith Vairocana en Corps de Loi., dont le
caractere solaire refléte d'ailleurs sur un plan encore plus éle
vé, encore plus sublime, celle de son propre anc8tre, 1'"Auguste
Grand Kami qui illumine le Ciel'", Amaterasu Omikami. I1 fait
édifier dans e sanctuaire central du monastére du T8dai jf=une
gigantesoue statue de ce buddha en bhronze doré, Les textes ca-
noniques du Grand Véhicule dnwﬁrand~véhicu}e auxquels se réfere
le bouddhisme en honneur a cette époque sont teintés d'un mys-
ticisme visionnaire jusqu'a un certain point d'ésotérisme; ils
inspirent une iconographie nouvelle et contribuent 4 diffuser
certains cultes comme ceux des déesses Srf ( au Japon Kichij6ten
et Sarasvatf ( au Japon Bensaiten) qui promettent tous les dons

de fortune et de talent dont elles sont respectivemeny les dis-

pensatrices A ceux qui observeraient fidelement la Loi.
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Mais c'est le début du siécle suivant qui va
marquer le premier grand renouvellement du bouddhisme japonais
et 1'irruption madsdive de 1'ésotérisme dans la vie cultuelle
de celui-ci. La Cour vient alors de s'installer dans une nou-
velle capitale ( l'actuelle ville de Kyb6to) et cherchant & se
libérer de 1'influence des moines de Nara donh 1l'emprise était
devenue par trop grande, accorde son patronage a deux religieux
fameux Saichdé ( -~ ) connu plus tard sous le nom de "Grand
Maftre de la Transmission de 1'Fnszigncment) Dengy8-daishi) et
Kukai ( =~ ) connu plus tard sous le nom de K8b8 daishi
(Grand Maftre de la Propagation de la Loi). L'un et l'autre
s'en vont en Chine. Le premier en rapporte la doctrine ensei-
gnée sur le mont T'ien t'ai (prononciation japonaise Tendai)
au sud du pays, qui repose principalement sur le "Lotus de la
Bonne Loi" et s'efforce de regrouper tous les autres enseigne-
ments du bouddhisme en une grande xxmXkkuxmx synthése dont ce
livre représente le point d'aboutissement terminal, D'esprit

fondamentalement syncrétique, la "Secte du Tend#lai" admettra
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qu'il existe pour parvenir a 1'lveil toutes sortes de voies et
recommandera concurremment toutes sortes de pratigues de concen-
tration, de dévotion, d'ascese, de rituel, placédes sous le patro
nage de tel ou tel bhuddha, bodhisattva ou divinités,favorisant
ainsi la diffusion de nombreux cultes de prédilection, Deés 1le
départ, elle adopte des éléments d'ésotérisme auxcuels elle
accordera par la suite une importance grandissante, C'est dans
son sein gqgue, comme on le dira plus loin, prend naissance au
Japon la grande vague de dévotion envers le buddha de 1'Ou=sst
Amétﬁbha (Amida) qui devait submerger le Japon & parpir du XII®°s
La secte fondée par K6bo daishi, dite #Secte Shingon" en raison
du rfle capital qu'elle assigna et 3 la méditation et & la pro-
nonciation des mantra ( au Japon shingon ) ou "paroles vérita-
bles") appartient, quant A elle, & la pure Tradition ésotéricue,
Pour elle, 1l'univers est la manifestation, l'aspect diversifié

d'une réalité unique et immuable qui n'est autre cue Vairocana,

considéré en tant que buddha et désigné comme tel sous 1le

nom de Mahflvairocana, le "Grand Vairocana" le "Vairocana arché-

type" (au Japon Dainichi Nvotrai, le Buddha "Grand Soleil).,
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Deux mandala, dits de 1'"Embryon de Grande Compassion" (Mahf-
karunfgarbha mandala ( au Japon Daihitaizo mandara) et du "Plan
de diamants" (Vajra dhftumandala, au Japon Kongbkai-mandara)
représentent cette personnification de 1'Eveil cosmique, 1'un ,
en tant cu'elle est point de départ, principe actif, nature de
compassion, l'autre en tant cu'elle est point d'aboutissement,
connai ssance intuitive, nature de vacuité., Placée & leur point
central, elle symbolise leur unité profonde, Quatre buddha si-
tués autour At'elle aux orientes et, autour de ceux-ci, encore
de multiples figures - buddha, bodhisattva, rois de science,
divinités, disposées en constellation dans des enceintes suc-
cessives, incarnent au stade du pluralisé ses vertus et ses
forczs dont lfadepte se rendra miitre dés lors qu'il les aursa
reconnues comne les siennes propres, D'autres mandala complétent
ces deux ensembles fourwnissant au pratiquant du Shingon 1la
matiére de nombreuses méthodes destindes a procurer la réussite
et, ceci, en vertu des effets inéluctables de la loi de causa-

lité, aussi bien dans le domaine du temporel qu= du spirituel,



Voild qui explioue pourauoi le dévelopnement des deux ésotéris-~
mes, recpectivement dits "pur" du Shingon et "mélangé " du
Tendai ont entrainé 1'apparition de cultes et de croyances nou-
veaux dont certains ont pfl, £rfce &4 une implantation locale fa-
vorable, acouérir une grande popularitéd ., Tl faut citer narmi
ceux-ci le culte des rois de science Acala, au Japon Fudf, "Le
Non agité", symbole de l'inébranlable fermeté des voeux et de
1'ascese, et RfAga, au Japon Aizen, "Attraction amoureuse", sym-
bole de la puissance que peut revé&tir 1'amour transmuté, L'un
et 1'autre devaient Etre vénirés comme les patrons de pratiques
subjugatrices. Tel est également le cas de divinités "hindoues"
visnouites, sivaites ou autres, dont 1l'ésotdédrisme bouddhiqgue
avait adopté les rituels dans 1'Inde en tant que sources d'éner-

’

gie et d'efficacité, Ces divinités se sont intégrées a4 la hié-
rarchie spirituelle du bouddhisme & des échelons variés: cer-
taines, en tant que bodhisattva, d'autres en tant que divinités

proprement dites,

Un des anports les plus considérables des deux
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sectes Tendai et Shingon & 1'évolution religieuse du Japon fut
la mise au point par elles de doctrines syncrétiques qui permi-
rent d'interpréter les vieilles croyances du Shinté a la lueur
de la cosmologie du bouddhisme., Obligées d'accueillir sur leur
sol les fondations bouddhiques, les Kami en ont été bientét dé-
peints comme les gardiens et comme de dévots zélateurs d'une Loi
qui leur apportait & eux aussi la promesse d'une accession a la
sagesse et & la fidélité suprémes. Certains d'entre eux sont
dits &tre entrés si profondément dans la Voie que l'on n'hésite
pas & les reconnaftre-qualifier du nom -~ wemble-t-il essentiel-
lement honorifigue - de bodhisattva., Tel est le cas de Yahata,
Kami d'une région du nord de 1'fle de Kylishi fortement imprégnée
par la culture continentale qui devait, sous le nom sinisé de
Hachiman (huit bannidéres) faire au courd du VIII®s, une étonnan-
te carriére, le faisant passer du rang d'une simple divinité
vénérée localement a4 celui d'un grand bodhisattva protecteur
de 1'Ttat, reconnu n'étre autre que l'auguste esprit d'un ancien

souverain. Ltimplantation du bouddhisme dans les lieux saints



traditionnels ne pouvait se faire de facon pleinement satisfai-
sante sans le secours de systémes syncrétiques définis. Ceux-

ci s'élaborérent par étapes essentiellement - semble-t-il, 2
partir du X° s.,, 1'un dans le sein de la secte Tendai (Ichijit-
su shintf, ou "Sécurité de la Réalité Unique"), 1'autre dans

le sein de la secte Shingon (Ry6&bu shintﬁ), ov ""Shint8 des
deux Partiesﬁ? Ces systémes dans lesquels on est tenté de recon-
naftre une forme houddhigque et locale de la doctrin: indienne
des avatars, Ils postulent que les Kami japonais sont des "ma-
nifsstations provisoires (gongen) ou "descentes de traces
(snijoku) des états originels (honji) qus sont les buddha, les
bodhisattva et m€me, en certains cas, des divinités telles oue
Sarasvati ( au Japon, rappelons-le, le Benzaiten)., Le Shinté qui
a l'origine, était aniconicue et voyait le "corps ou support
matériel des Kami dans des objets qui pouvaient 8tre de nature
tres variable ( en particulier des objets tenus traditionnelle-
ment pour sacrés tels oue miroirs, sabres, etc,..) s'est mis

des le VITI®s, sous 1l'influence du bouddhisme & figurer ses
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divinités sous forme humaine, donnant ainsi naissance & une
iconographie syncrétigue.

A partir surtout du X° s,, se développe dans 1la
secte Tendai une tendance que certains cercles avait exaltée
en Chine, dds la fin du IV® s, qui est de considérer 1'invoca-
tion du buddha Amit&bha ( au Japon Amida) comme uﬁe pratique
non seulzsment fondamentale, mais suffisante, Le buddha qui onré-
che dans la Terre Pure de 1'Cuent est dit en effet avoir promis
eu'il v accueillerait tous ceux qui faraient mémoire de xmmx
son Nom et qui le répéteraient avec ferveur, Namu Amida bussu:
"Adoration au buddha Ami t8bha", Or des prédictions de nature
millénariste voulaient cus le buddha Sfkyamuni dfit entrer apres
plusieurs périodes, diversement évaluées, dans une phase fina-
le de décadence, La tradition admise au Japon fixait & 1'annde
1052 de notre &re le déhut de cette phase et c¢'est pourocuoi
1'idée d'une "voie de pratigue facile" appropriéde aux Btres
vivants dans cet "fge terminal" de la Loi hantait beaucoup

d'esprits. De 12 le succeés croissant de ce qu'on est convenu

d'appeler 1'"amidisme",



Ce n'est néanmoins qu'a vartir de la fin du
XIT°s,, avec les grands trcubles aui marcucrent 1'effondrement
de la domination aristocraticgue et la montés au nouvoir de 1la
classe des guerriers,,puis apres 1l'installation a Kamakura de
1'administration séragunalé, le lent essor des classes populai-
res, que l'amidisme devait devenir la forme de bouddhisme la
plus répandue au Japon,

Conformément a l'esprit profondément ouvert et
éclectique de la secte, l'amidisme du Tendai ne prit jamais
aucune forme exclusive et demeura conciliable avec toutes sor-
tes d'autres dévotiong. I1 en est de méme de celui qui se déve-
loppaﬁ,h une certaine époque, dans la secte Shingon, qui tenait
le buddha de 1'Ouest pour identique au pan.buddha Makxfwraxx
Mahfwxakrwsamay Mahfvalrocana, Avec la secte de la Terre Pure
( J6do) fondée par Hénen (II33-I212), la religion d'Amité-
bha s'affirme comme tout a fait indépendante et répudie tout
acte religieux autre que celui de la répétition du Nom., Elle

admet cependant volontiers que celle-ci se fasse & l'occasion
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devant des images qui ne sont pas obligatoirement celle du
buddha de 1'Ouest lui-mfme : images de S8&kyamuni, images de
grands bhodhisattva, images de divinités. Son objet de vénéra-
tion fondamental qu'elle empreinte d'ailleurs & la secte Tendai
est une triade représentant Amitabha dans vne attitude d'ac-
cueil entouré de deux assistants qui sont le bodhisattva Avalo-
kitesvara ( au Japon Kannon) et Mah&sth8mapripta ( littérale-—
ment "Celui qui a atteint une grande force", au Japon Daiseishi
Des figurations plus complétes de 1'Amitédbha qui s'en vient
accueillir {#u Japon Amidaraigf) montrent celui-ci 3 1l'avant
d'un long cortége de musicisns célestes. D'autres breprésenta-
tions en honneur dans 1l'amidisme des sectes Tendai et J8do
montrent la Terre Pure elle-méme avec les Neuf classes (Kgggg)
entre lesquels s5'y répartissent les ftres selon leur degré de
maturation dans la Voie de 1'Eveil, Ces figurations sont cuel-
guefois accompagnédes de scénes cui représentent, par contraste,
avec les félicités de la délivrance, le monde douloureux de 1la

transmigration et les bodhisattva secourables qui s'y activent
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De ceux—ci le vlus fréguemment invoocué est Ksitigarbha (Embryon
de la Terre" , nom interprété en Extr&me-ori~nt comme significa.
tif "Matrice de la Terre", au Japon Jiz8, persomnnage d'origine
ésotérigue, mais
vraisemblablement swx¥xkmuexmakx tantrique, fque son associa-
tion avec le monde souterrain et la mort , son rfle de protec-
teur des défunts, e¢n particulier des enfants morts et de gar-
dien de 1'efifance en général, ont rendu extrémem:nt populaire,
Shinran (II73-I262) qui devait devernir le plus
fameux des disciples de !Ifnen et dont se réclam:rent les com-
munautés gui se regroupcrent plus tard sous le nom de "Vraie
i
secte" (Seinshfi) de la *erre Pure, devait pousser les doctrines
amidistes jusqu'a leur point le plus extréme en affirmant 1la
totale primauté de la foi en Amitfbha sur les ceuvres et en é-
cartant radicalemcnt toute pratigue autre que 1'adoration du
Buddha de 1'0Oucst, avec lui, 1l'immense for8&t des personnages
vénérés disparaft pour faire place a un seul,

T

Tandis que les sectes de la Terre Pure réngis-—
seient ainsi contre la complexité et la difficulté des enseigne-

ments du bouddhisme jusque-l2 existant en leur opposant
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une voie facile fondée sur la dévotion, 1'école du Zen (c'est-
A dire du dhyfna, ou de 1'extase) gqui passait pour avoir été
répandue en Chine au VI® s, par le semi légendaire Bodhi-dharma
et qui avait été introduite au Japon par Firai & 1'énocue méme
ou Hénen y préchait 1'amidisme, prénait, muant & olle, une voie
cui se voulait également simple, mais fondée sur le dépouille-
ment et l'ascétisme, Prétendant rejeter tout ce qui pouvait
faire écran entre 1'esprit et la réalité ultime, elle se Aé-
fiait avant tout du langage et recommandait 1'approfondissement
dans la solitude d'une expirience engageant 1'&tre en soh en-
tier., ¥lle redoutait que le hoodbihwk bouddhisme, avec tout son
appareil formel, devint lui-méme un obstacle & une véritable
libération et c'est pourquoi elle n'hésitait pas, & 1l'occasion,
a4 prendre des positions iconoclastes d'un caractére d'ailleurs
purement didactique et qui n'impliquait aucune hostilité de
principe., On conatate que, non seulement les diverses branches

de la "secte zen" proposent comme patrons a leurs adeptes la

plupart des personnages traditionnellement vénérés au premier
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ran@ desquels le buddha Sfkyamuni et divers grands bodhisattva
tels qu'Avalokitesvara, Manjusri, Samantabhadra, Ksitigarbha,
au Japon Kannon, Monju, Fugen, Jiz8) mais encore qu'elles ont
contribué a la diffusion au Japon de certains cultes originai-
res de Chine comme celui du dieu gardien ®es monastéres, Wei-
t'o ( au Japon Ida-ten) ou celui du saint disciple du Buddha,
Bhadranila ( au Japon Botsudabaru sonja) vénéré en tant cue
patron des bains,

Le troisieéme grand mouvement réformiste qui se
développa dans le bouddhisme japonais apres 1'amidisme et le
Zen est celui gqui fut fondé par Nichiren (I222-1282), Ce mouve-
ment se caractérisait par une ardente volonté de revenir aux
sources Ikes plus pures de 1'énseignement du Tendai et, principa
lement, an grand livre cahonincue sur leemel s'appuyait cet
enseignement, le Lotus de la Ronne Loi (Saddharma Pundarika s
au Japon Hokeky8 ou MySh8rengekyd). On a dit bridvement plus
haut cue ce livre se présente comme une révélation par le

buddba Sfkyamuni de la vérité ultime du ImmmRkxkx bouddhisme



et du caractere "perpétuellement demeurant” de sa propre nature.
Nichiren dont 1'intransigeance 1l'emportait de trés loin sur
celle des amidistes radicaux mais non violents qui se groupe-
rent autour de 1'école de Shinran, ne cesse de réclamer ocue 1l'o:
extirpit, au bosoin par la force, toutes les doctrines ésotéri-
ques, amidistes, génistes et autres qui amenaient les Japonais
de son temps A négliger la sublime vérité du Lotus et A se dé-
tourner de Sfkyamuni, buddha de notre monde pour vénérer des
buddha de mondes lointains, Nichiren concut mfims comme pratioue
essentiel une phrase d'hommage au "Titre du Sfitra", dont 1la
répétition devait iouer pour ses fideles un rfle analogue 2

celui de 1'hommage amidiste Namu myShorengekyd "Adoration du

Lotus de Loi Merveilleus=", T1 construisit autour des sept ca-
ractéres d'écriture constituant cette phrase un vaste mandala
graphique intitulé "Grand Mandala du Stra du Lotus (NlokekyS

des
daimandara) ol il fit fhgurer les nomd /principaux personnages

présents lors du moment culminant de la révélation du Lotus,

ainsi cu'wn certain nombre de divinités bionveillantes ap.arte-
nant
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au panthéon bhouddhique traditionnel ainsi ~u'au panthéon du
Shint6. La "secte Nichiren" devait d'ailleurs rester fideéle a
1'intérét porté par son fondateur & la vieille religion localn
et concut un systéeme syncrétigque auquel fnt donné le nom de

Hokke Shint8, "Shint§ du Lotus de la Loi", Flle est restée

tr2s proche de la sensitilité populaire et a conservé vivantes
et sous une forme originale toutes sortes de cultes locaux obs-
curs ou fameux,

L'iconazraphie des personnages vénérées (shoson)
telle ou'elle se présente au Japon est, elle aussi, il va sans
dire, le résultat d'une longue évolution, Le langage symboli cue
sur lequel elle est fondée remonte pour 1l'essentiel & 1'Inde,
mais s'est incessamment enrichi d'interprétations et d'apports
nouveaux et fur et & mesure que se développaient les doctrines
et que se mnltipliaient les points de contacts avec les croyan-
ces et les symbolismes locaux,

I1 est bien connu qu'd l'origine les artistes

indiens s'étaient abstenus de représenter S8kyamuni en tant

que buddha, c'est-a-dire aprés qu'il efit atteint 1'Eveil et
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efit ainsi virtuellement cessé d'appartenir au monde; divers
symboles tels que son siége ou la trace de ses pieds rempla-
caient son image. Ctest dans les royaumes indo-greecs des succes-
seurs d'Alexandre qui aurait été créé le type traditionnel de
représentation du Maftre, ainsi que celui du bodhisattva proto-
type Maitreya (Miroku). On observe que 1l'un et 1'autre furent
dés 1l'abord représentés dans un certain nombre d'attitudes,
voire avec certains attributs qui variaient selon 1l'aspect du
personnage ( compassion, sapience, maftrise, méditation, prédi-
cation etc..,), qui était & mettre en évidence. Avec le &x déve-
loppement du Grand Véhicule, comme on 1'a vu, le nombre des
personnages vénérés se multipiia, mais, au départ, il semble oue
la méme attitude on le méme attribuy ait pu 8tre attribué de
facon assez souple a des buddha ou a des bodhisattva divars,
Plus tard, et surtout, anrds que le tantrisme eut donné 3 1la
symbolique des gestes, des emblémes, des couleurs etc,.,. une
valeur d'efficacité plus concréte et ocue 1la confection du manda-

la trds complexe efit amené iaj;rassembler de nombreunscs figures;
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il devint nécessaire de définir chacun avec un maximum de pré-
cision, La diversité des traditions doctrinalecs ou locales fit
cependant que cette précision resta trés relative et cu'il est
parfois fort difficile d'identifier un personnage,

Lt'image bouddhioune, ou'elle soit sculptée ou
peinte, apparaft normalement au Janon mmmwm munie d'une aurdole
et reposant sur un sunp ort plus ou moins complexe. Flle peut
8tre composée d'une seule figure ou d'un groupe dans lecguel des
assistants en nombre variabhle entourent un objet de vénération
principal, En ce dornier cas, il peut arriver ocue le support et
1'auréole soient communs & 1l'ensemhle, il peut se faire aussi
qu'ils soient distincts pour chaque élément,

I.es personnages dufféreront sensiblement, quant
a leur asvect général, selon qu'ils appartiendront A 1'une on
1'autre de ces grandes classes eptre ledquelles nous avons vu
que se répartissent les figures sunérieures et vénérées, buddha,
bodhisattva, "rois de science" de 1l'ésotérisme, divinités,

Les premiers et les seconds se présentent - A4 quzlques excep-

tions
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prés chez les hodhisattva - avec une oxpression calme, apaisée,
tandis que les "rois de science" ont une expression oul est
normalement farouche, furieuse (krodha) Funnus”o)

Ce qui caractérise les buddha est la présence
sur leur corps de certains signes dont une tradition, connu=
déja des dcohes anciennes, rapporte cue SfAkyamuni apparut comme
pourvu lors de son ultime naissance - signes qui sont ceux-1a
mémes de cet archétype commun & 1'homme et & 1l'univers qu- 1'In-
de appelait "le Grand MAle" (Mahfpurusa Daijfbu). Si le buddha
les porte, c'est sans doute parce qu'il est & la fois un moddle
et 1t'incarnation du retour a la nature vraie, primordiale uni-
que de tous les 8tres., On distingune parmi ces signes trente-
deux principaux et oquatre vingt marouves d'exccllence secondaires
Les trois dont on peut observer 1a présence sur la plupart des
images de buddha et gue nous nous contenterons de mentionner
ici sont les I4°, 3I° et 232° de la liste principale, a savoir
- un corps counleur d'or - Shinkonjiki =6), 1'or, métal incorrup-

tihle est le symbole de 1la vie, de la lumirre, de
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1timmortalité, de la vérité "I", 1'or par sa valeur abstraite,
identifide au brahman fait cv'une image reste symboliouement
de mfme substance que les corps invisibles,"

- une touffe bhlanche (firn&, byakugo s6) entre les sour-
cils dont la blancheur est comparée & la pureté éclatante de 1la
neige et de 1'argent et qui est censée émettre une radiance
éclairant les mondes, ce qui explique qu'elle soit ordinaire-
ment figurée dans 1'iconographie par une perle ou une gemme -
une té&tea protubérance (usnisa, chojo, nikkeisf) élément dont
on a pu supposer qu'il aurait pour origine un bommet servant a
enrouler le turban, mais qui a été interprété comme constituant
sur la téte, partie supérieure du corps, un élément encore su-
périeur, éminent, symbole de la connaissance supréme du buddha
et de 1'unité ultime de toutes choses., Une coiffure en forme
de conque (rahatsu) aux cheveux généralement bouclés recouvre
le orfine ainsi dédoublé,

A ltorigine, jeune prince, le Buddha Sfkyamuni

avait avait porté comme tous les nobles de 1'Inde, de lourdes
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parures aux oreilles, M8me aprés qu'il s'en f@it dépouillé pour
embrasser 1'état religieux, ses oreilles restérent allongées,
En Extréme-orient, ol 1'usage des pendants dtoreilles était
inconnu, cet allongement dforeilles caracteristique des images
bouddhigues a été interprété comme un signe de sagesse,

En tant que retirés du monde, sans aucun ornement
et v8tus normalement les buddha sont représentés d'une simple
robe monastique qui, selon les cas, laisse a #écouvert leur
épaule droite, mais lorsque l'artiste veut insister sur le carac
tére supra-mondain du buddha, il arrive gqu'on le représente
couronné d'une tiare et chargé dAlornements qui ne font plus
allusion ceux-ld, & la naissance princiére de S8kyamuni, mais
4 1a royauté cosmicue de 1'Omnisdent : tel est le cas des figu-
rations du pan.Buddha de 1'ésotérisme, Mahfvairocana (Daini-
chi-nyorai) sous la forme cu'il assume dans les deux grands
mandala, tel est le cas, souvent, dans les représentations du
SAkyamuni "perpétuellement demeurant" du Lotus de la Loi et de

son glorieux interlocuteur surgi des anciens 8ges, le buddha
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Prabhutadratna (Tah8 nyorai), au sein du Grand mandala - du
Lotus de la Secte Nichiren).

Les bodhisattva, ces huddha en puissance, sont
représentés, comme les buddhag accomplis, avec au front la perle
ou la gemme figurant la "touffe de poils blancs" et fort sou-
vent eux aussi, avec le corps couleur d'or: mais ils n'ont pas
la protubérance qui symbolise la connaissance supréme. Ils sont
représentés géhdralement avec un haut chignon, un AkxREENxXX
diad®me, des parures et un v&8tement ocui rappelle 1'ancienne
condition vrinciere du buddha Sf8kyamuni., Certains, comme Jiz8,
sont représentés le créne rasé, en habit menastique. 'habitude
indienne de svmboliser la présence omni vigilante par des faces
tourndées vers tous les orients et 1'activité multiforme par
de nombrenx hras aux mains diversement occupées, st'est intro-
duite dans 1lt'iconographique bounddhigue & une époque assez tar-
dive et cul doit &tre sensiblement celle olt par le truchement
du tantrisme toutes sortes de notions appartenant au fonds

comnim de 1'Inde prirent de 1'importance au sein du bouddhisnme,
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Cette pluralité de face et de bras apparaft éga-
lement chez les "rois de science" (vidyaraja, My86), chez oui
elle s'accompagne parfois en outre - c'est le cas pour certains
d'entre eux représentés dans 1'attitude de la danse - d'ure
multiplicité des jambes suggérant la rapidité du mouvemecnt. La
fureur, nous 1l'avons dit, est le trait caractéristique de la
plupart de ces personnages, Flle apparaft tantft comme pnissam-
Mﬂgiggi/
ment contenue thez le roi de science Acala, "Non agité" (Fudé
nmy86) tantft comme extériorisée de facon violente. Les chevenx
hérissés se dressent commc des flammes, le regard exprime une
colere intense; un troisiéme oeil, vertical, remplace la "rouffe
lmmineuse qui orno le front serein des buddha ou des bhodhisattva
la bouche est munie de croes félins, 1o corps,;pourvu d'un ta-
blier en peau de tigre et d'effrayantes parures macahres, qui
constituent autant dfempreunts & la symbolique sivafte. Quelgues
vidy8rfija cependant sont représentés avec un aspect calme,
nar exempla la reine (plutét que roi de science) (Grande)

Paomé, Mah8mlyuri (Kujaku my86) qui est la personnification
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d'une puissante formule, gardienne, tres proche celle-ci, notons
le, est une autre formule auni s'incarne un roi de science, mais
peut amssi s'incarner en un bodhisattva Mah8pratisari (Daizuigu)
littéralement Grande (obtention) suivant les demandes., On obser-
vera d'ailleurs cue la distinction entre bhodhisattvarois Ae
science apparait & la limite comme une simple affaire d'aspect,
c'est ainsi cue la forme aux traits courcennés du bodhisattva
Avalokitesvara dite Iloyagriva "  cou de cheval" (Batd -Kanrnon
"Avalokitesvara & la t8te de cheval) est parfois désigné sous
le nom de voi de science & la t3te de cheval (Bat6 my68)
L'iconographie de la derniére des grandes classes
dA'&tres auxquelles on a ici affaire a savoir celle des divinités
-dieux, dev a, déesses, devi, ten, ten (nyo) est loin de corres-
pondre & des critéres aussi définis que celle des catégories
précédentes, Celd tient au fait cu'elle n'est pas constituée
comme les classes des buddha, bodhisattva et "rois de science",

de figures concues spécialement pour répondre aux préoccupations

du bouddhisme, mais d'€tres dont l'existence a été reconnue par
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celni-ci comme un état de fait et qu'il s'est efforcé tant bien
oue mal de réperterier et de classer au fur et & mesure mu'a
travers le temps et l'espace se modifiait et s'élargissait son
horizon cosmologique ¢ dans 1'Inde m8me, divinités de 1'héritage
védigue et brahmanique, divinités des anciens cultes locaux plus
ou moins aryanisés, en Chine, divinités de la religion officiel-
le et de la religion,populaire bouddhisées & des degrés divers,
ai Japon enfin : Kami du shinté révérés en tant oue protecteurs
ou sympathisants du bouddhisme, voire en tant qu'avatars des
nersonnages vénérés traditionnels,

1 va de soi que 1'asp:ct prété a ces diverses
divinités »ar 1'iconographie japonaise varie d'abord en fonction
de 1la "ccuche" religieuse a lacnelle elles appartiennent a 1l'o-
rigine, Les divinités de 1'Inde ( par e:emple Brahm4, Donten)
offrent en principe dans leur aspect corporel ( dventuellement
la pluralité des faces et des bras) dans leur costume, leurs
parures, des traits royaux ovi ne sont pas sans ranpeler ceux

des bodhisattva, mais il est arrivé fréquemment que certaines
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d'entre elles aient pris, au cours de leur long chemin a tra-
vers 1'Asie, un aspect qui témoigne de leur authenticue enraci-
nement, & partir d'un moment donné dans les croyances de socié-
tés extérieures & 1'Inde, ainsi en est-il des images des Quatre
grands rois gardiens duv monde (catur mahfraja ou lokapfla, shi

cui sont représentés en guerriers chinois xsxmEfiwx revétus
de 1'armure et du dieu roi juge des actes aprés la mort, Vama
(¥mma-8) dont la conception remontait aux plus anciennes croyan-~
ces indiennes et qu'on prit 1'habitude en Chine de représenter
sous les traits d'un magistrat local en costume officiel. Ainsi
en est-il d'Indra (Taishakuteu) dont on vénére dans un fameux
sanctuaire proche de ®kx Toky§ une image populaire tout a gait

originale dont le modéle passe pour avoidgté gravé par Nichiren,
i

On ne s'étonnera donc pkx pas de trouver pour une méme divinité
diverses sortes de représentations; les unes provenant d'une
tradition conservée de facon plus ou moins rigoureuse, les

autres parfois entiérement renouvelées par XXkmANKEXLKNRX
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1'imagination et la sensibilité locales. A la lumidre de ce

O

qui a été dit ici et plus haut, et en entrant dans les détails,
on veut tenter de répartir les divinités entre les types sni-
vants : nersonnages en habhits monastique, illustrant 1'idéal

de la conversion totale de la divinité a la religion bouddhicue,
personnages en costume princier, de style indien, plus ou moins
sinisé, personnages en tenue de courtisan ou de fonctionnaire,
soit chinois, soit japonais, personnages on costume militaire,
soit chinoise, avec casaque et armare, soit japonaise, avec arc
et carquois, personmages pupulaires en vE€tement de paysan, de
p8cheur, de chasseur, dé marchand, chacun portant en outre les
attributs de sa profession, I1 faut mentionner enfin les divini-
tés A 1l'aspect courroucé congues sur le moddle des "rois e
science" et les divinités d'oricine démoniacue comme HArftf

-an Japon Kishimojin) cui sont représentées onelque_fois sous

une forme et douce, et quelquefois sous leur forme

originalc effrayante,
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Une catégorie d'éléments symboliques qui
s'est trouvée transmise - du moins dans ses principes
essentiels - de facon relativement orthodoxe, est celle
des gestes de la main ou "sceaux" (mudrd, INZO). Le
langage gestuel remonte dans 1'Inde & une trés antique
tradition, qui s'exprime, en particulier, dans la choré-
graphie. Les formes qu'il utilise peuvent traduire des
pensées et des sentiments simples. Sa mention dans 1la
littérature hzmadkigmzm dy bouddhisme ancien laisse &
supposer qu'il a pu &tre & 1l'occasion utilisé pour 1le
dialogue a4 la maniére du langage des sourds-muets, mais
il est fréquemment 1'expression d'états, 4 la fois cor-
porels et mentaux, de nature plus profonde, comme les
états du yoga, vis 4 vis desquels 11 Jjoue une sorte de
r8le inducteur, 1'élaboration de tel geste ayant pour
effet de favoriser chez le pratiquant la concentration
productrice de tel état. Dans les rites et 1'iconogra-
phie de 1'ésotérisme ou l'on voit rejaillir en force &
1'intérieur du bouddhisme divers idées fondamentales de
la vieille religion indienne, ce réle, d'inducteur,
tend souvent & devenir -~ ou redevenir jusqu'a un certair
point- injoncteur; le geste ne se contente pas de repré-
senter, 1l rend véritablement effectif 1'état ou 1l'ac-
tion qu'il exprime. Ce peut &tre l'exaucement signifié

par un geste (varada-mudré, SEGAN-IN) qui se forme avec

la main, normalement gauche, abaissée, paume tournée

vers l'extérieur.
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- la sécurité, signifiée par un geste (abhaya-
mudré, SEMUI-IN) qui se forme avec la main droite le-
vée, 4 hauteur de 1'épaule, paume tournée vers l'exté-
rieur, les doigts étsnt tendus - certains d'entre eux,
paefois légérement inclinés.

-~ la prédication (littéralement"le développement)
de la Loi, signifiée par un geste (vitarka-mudri,

(SEPPO-IN) quil se forme avec la main droite comme le
précédent, & cette différence prés que le pouce courbé
trace un cercle avec un autre dgoit replié - normalement
1'index=-; la main gauche, abaissée ol & méme hauteur,
formant souvent un geste paralléle (I)

- la concentration, signifiée par des gestes
(samfddhi ou jnana-mudré, JO-IN) qui se forment avec

les mains placées dans le giron, les doigts étant Jjoints
ide diverses maniéres.

- 1'hommage, signifié par un geste (anjali-mudré

GASSHO-IN) formé & 1l'aide des deux paumes Jjointes,
qui rappelle notre position des mains dans la priére.

I1 est & noter que le geste de la prédica-
tion est considéré, par sulte probablement de 8a ressem=-
blance de forme avec le geste de sécurité, comme conno-
tant aussi la notiocn d’apaisement. On lui donne en con#gé
quence comme deuxiéme nom le nom de "geste d'apaisement®
(AN-I-IN).

On rappellera encore qu'il existe un geste
dit "de faire tourner la tour de la Loi" (dharmacakra-
pravartana-mudré, TEMBORIN-IN), dont il existe diverses
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variantes, mais qui, pour l'essentiel, se forme avec
les deux mains 1l'une au contact de l'autre placées a
la hauteur de 1la poitrine et tragant un cercle, geste
qui exprime & la fois (symbolisme solaire et royal de
la roue) le caractére royal du Buddha et la mise en
branle de son enseignement. On discute sur 1l'origine
de ce geste et ses rapports avec celuil de la prédica-
tion (voir vitrine I, n° )

Ces gestes qui n'étaient & 1'origine que
quelques-uns sont devenus par la sulte beaucoup plus
nombreux et ont tendu 4 désigner des personnages déter-
minés. Certains d'entre eux,~-comme le geste RIBXRIANREX
d'exaucement - ont ggrdé un caractére trés général et
ne permettraient pas d'identifier une image s'ils n'é-
taient p® accompagnés d'attributs complémentaires.
D'autres - en revanche - tels les "sceaux de concentra-
tion" du buddha de 1'ouest, AMIDA - sont si caractéris-
tiques que leur présence peut &tre tenue pour un é1é-
ment suffisant d'identification.

C'est de ces attributs qu'on vient d'appeler
complémentaires des gestes, et qu'une ancienne termino-
logie définit comme appartenant eux-mémes & la catégo-
rie des "sceaux" qu'il nous faut maintenant parler, en
insistant, en particulier, sur leur symbolisme. Ce
symbolisme, disons-le d'emblée, est extrémement diffi-
cile & définir, chaque symbole pouvant 8tre interprétée

JEAALS
%@m au moins & trois niveaux, premiérement, & un niveau

nhiarey 0’*‘5"“‘9—;
I AT NI )
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qu'on pourrait gualifier de mythologique en général
et qui est celul des substrats religieux rekikxienxx sur
lesquels s'est édifié le bouddhisme; deuxiémement, au
niveau du bouddhisme lui-méme - et il va de soi qu'il
s'agit 14 d'un symbolisme déjd en partie conscient,
mais qui reste dans une large mesure fidéle a des re-
présentations collectives pré existantes; troisiémement
au niveau des doctrines des écoles - notamment des
écoles ésotériques - ol chaque attribut fait 1'objet
d'une interprétation réfléchie et précise. Ainsi en
egt-11 de la roue, symbole solaire et royal , et, & ce
titre, attribut du dieu solaire Visnu qui, dans le
bouddhisme, devient le symbole de ce souverain illumi-
nateur universel qui est le Buddha, ainsi que de la
mise en branle de l'enseignement de sa Loi et qu'une
définition savante et plus précise interpréte comme un
gage de ce que les &tres parvenus dans la voie de 1'E-
veil jusqu'a 1'état de bodhisattva, ne régresseront
plus. Ao B e
Si on se place du point de vue' formel! on peut

distinguer, parmi les attributs, les attributs végétaux
(fleurs - au premier rand desquelles le lotus -, fruits,
branches), les attributs sonores, les attributs qui

sont des sources de lumiére (disques astraux, objets
ignés ou brillants, miroir, oeii) les attributs guerries
les attributs qui sont des instruments de culte (rosai-
re, encensoirs) ceux qui sont des outils (clé, croc),
des objets en rapport avec 1'écriture (livres pliés ou
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roulés, stylet, pinceau), des récipients (pots,
jarres, fioles, cassettes), ceux qui sont déja en
eux-mémes des emblémes royaux, divins, bouddhiques,
(roue, stlipa, palais célestes, images de buddha)
etc....

Si on se place du point de vue de l'origine,
on peut distinguer les attributs qui proviennent du
fonds commun de 1'Inde (roue, lotus, masse foudroyan
te etc...), ceux qui apparaissent comme spécifique-
ment bouddhiques ( stfipa, buddha), ceux quil ont été
empruntés par le bouddhisme & d'autresﬁcourants rell
gieux, indiens, comme sivaisme ( crféne, cloche) ou
visnuisme (conque) ou étrangers comme la tradition
religieuse chinoise ( branche de saule, corbeau &
trols pattes dans le disque solaire, symboles du
Yang)ou japonaise (torii ou portique sacré des lieux
de culte shintolIques) (I)

Si on se place du point de vue de 1'intention,
de la signification, on peut distinguer des symboles
qui expriment des notions telles que waculté (miroir
impermanence (cloche), compassion (vase), enseignem=
ment (roue, symboles du son, de la voix comme conque
tambourin, livre), exaucement (joyau qui exauce les
désirs), excitation (croc), ascése (gourde, bol &
aumbnes, créne), lutte (armes), écartement des obs=-
tacles (chasse-mouches, sistre), maturation (raisin)
acces (clé) sapience ( oeil, glaive) guérison (pot
& remédes), renaissance en tant que délivré (palais
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céleste, lotus), aptitude fonciére 4 1'Eveil, buddhéité
innée (fiole, cassette, image de buddha). Il est &
peine utile de préciser qu'une telle liste n'a qu'une
valeur indicatrice et ne prétend nullement & 1l'exhaus-
tivité en ce qui concerne les valeurs généralement fort
complexes, de chaque attribut.

(1) Voir vitrine X n° et pour un exemple d'icono-
graphie syncrétique, vitrine VII, n® 1'image
de BENZAITEN (Saravasti)




